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مقدمه
ایلخانی و دورۀ تیموری  از صفویه، دورۀ  در دوره‌های قبل 
همۀ تصاویر پیامبر)ص( در سفر معراج بدون نقاب و با وضوح 
تأکید در تقدس  برای  و جزئیات چهره، مصور می‌شد که 
ایشان ‌هاله‌ای گِرد یا‌ هاله از آتش در اطراف سر ایشان کشیده 
می‌شد. در دوران صفویه، چهرۀ پیامبر)ص( با پوشش برقع 
)پوشینه( مصور گردید که البته از دیگر ابتکارات و نوآوری‌های 
هنرمندان در دورۀ صفویه در رابطه با عناصر معراج، پاره‌کردن 

آسمان در زمانی که پیامبر)ص( به آسمان صعود می‌کند. در 
نگارۀ مخزن‌الاسرار نظامی )911 ه.ق(، افزودن تصویر شیر در 
آسمان، تقدیم انگشتری به شیر، ظهور دستاری جدید بر سر 
افراد باعنوان تاج حیدری تجلی پیدا می کند )جوانی، 1396(. 
اندیشمندان و حاکمان  تأویل علما،  این عوامل که حاصل 
صفوی مبنی‌بر رواج تعالیم شیعه است در متن معراج‌نگاری 
تفاسیر و  با  تقابل  نمایان شده است و در  به‌صورت رمزی 
تصاویر دوران قبل قرار می‌گیرد )همان،81(. پس از انتقال 
کمال‌الدین بهزاد و شاگردانش از هرات به تبریز به دستور شاه 
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اسماعیل اول1 پرورش نسلی تازه از هنرمندان در مکتبی جدید 
با پشتوانۀ دستاورد کارگاه‌های درباری تیموریان و ترکمنان 
شکل گرفت که در آن چندین نسخۀ ارزنده مصور شد. طبق 
فرمان شاه به هنرمندان تکلیف شده بود تا علاوه‌بر نشان‌دادن 
زندگی جسمانی شاه و درباریان، ذات و ماهیت وجود را نیز نشان 
دهند )Savory, 1961(. ازآنجاکه برای توسعۀ هنرهای تجسمی 
براساس فرمان شاه اسماعیل اول )928 ه.ق( انتصاب ریاست 
کتابخانه در برنامه‌های دولت بوده، می‌توان احتمال داد که دربارۀ 
با حاکمان و  ترکیب‌بندی عناصر تجسمی، محتوایی نگاره‌ها 
حامیان همواره مذاکره شده است و بر این اساس می‌توان فرض 
کرد اسطورۀ شخصی این حاکمان در نگاره‌ها تجلی یافته باشد، 
به‌ویژه نگاره‌های معراج و دوران حکومت شاه اسماعیل اول و 
شاه تهماسب اول. ازاین‌رو با تکیه‌بر فرضیۀ مذکور و آرای ژیلبر 
استعاره‌های  بررسی  باهدف  فرانسوی  دوران2، اسطوره‌شناس 
تصویری موجود در معراج‌نگاری‌های اوایل دوران صفوی و علت 
تغییر در عناصر تصویری معراج به‌ویژه در چهرۀ پیامبر)ص( 
به بررسی نگاره‌ها و خوانشی جدید از علل ظهور این تغییرات 
می‌پردازیم. از دیدگاه ژیلبر دوران، بین همۀ آثار تألیفی یک 
نویسنده رابطه‌ای وجود دارد که با بررسی آن‌ها می‌توان به اسطورۀ 
شخصی ذهن پدیدآورندۀ اثر )در اینجا حامی و سفارش‌دهندۀ 
از طرفی پژوهشگران  اسماعیل( دست ‌یافت.  نگاره‌های شاه 
انتزاعی شخصیت‌های ادبی، بهانه‌ای برای  معتقدند، موقعیت 
مصورکردن بخش‌هایی از زندگی سفارش‌دهندگان نسخه‌های 
خطی بوده است. )شاه و دربارش(، صحنه‌های جلوس‌بر تخت، 
شکار، تیراندازی و... از آن جمله است )Nazarli, 2012(. برای 
این منظور علاوه‌بر نگاره‌هایی با موضوع معراج، نگاره‌هایی با 
اوایل  و  تبریز  مکتب  در  که  جلوس  و  شکار  نبرد،  موضوع 
ازجمله  به‌وجود آمده‌اند پرداخته می‌شود.  قرن دهم هجری 
نسخه‌های دارای مضامین معراج، خمسۀ نظامی )مخزن‌الاسرار( 
910 ه.ق، هفت‌پیکر نظامی )خمسه شاه‌تهماسبی( نیمۀ قرن 
دهم و از نسخه‌های مصور دارای نگاره‌های نبرد »نبرد اسکندر 
با دارا«، برگی از نسخۀ خطی شاهنامۀ فردوسی تبریز )931 
ه.ق(، »دربار کیومرث«، برگی از شاهنامۀ فردوسی )شاهنامۀ 
شاه‌تهماسب( 926-946 ه.ق و رستم و کیکاووس و برگی از 
نسخۀ شاهنامه فردوسی تبریز )930 ه.ق( است تا با بررسی 
تکرارهای نمادین در متن این نگاره‌ها و نیز فرامتن براساس 
روش و نظریۀ ژیلبردوران، به اسطورۀ شخصی هنرمند )حامی و 
سفارش‌دهنده( و سپس اسطورۀ جمعی جامعۀ زیستی‌اش دست 

‌یافت. 

پیشینۀ پژوهش
دوران  ژیلبر  روش‌شناسی،  و  اسطوره‌سنجی  حوزۀ  در 
تخیل«  انسان‌شناسی  »ساختارهای  باعناوین  کتابش  در 

ادیبانی چون خاویر  ادبی  آثار  به‌نقد  که   )Durand, 1963(
مایرینگ،  هس،  ژید،  پروست،  استاندال،  بودلر،  دومستر، 
»صورت‌های  و  است  پرداخته   ... و  زولا  شلی،  یونگ، 
تا اسطوره‌کاوی«  از اسطوره‌سنجی  اثر،  اسطوره‌ای و تصاویر 
)Durand, 1979( که به بررسی آثار هنرمندانی چون بوش، 
کاربست  دارد.  است وجود  پرداخته  گویا  و  رامبرانت  دورر، 
ادبی چشمگیر است همچون مقالۀ  نقد  این روش در حوزۀ 
باعنوان   )Hoseini & Nouri, 2018( نوری  و  حسینی 
ثمینی  نغمه  از  منتخب  نمایشنامۀ  پنج  در  »اسطوره‌سنجی 
براساس روش ژیلبر دوران« و مقالۀ رحمانی و شعبانی خطیب 
جایگاه  »بررسی  باعنوان   )Rahmani & Shabani, 2016(
)ژیلبر دوران(« که  قهوه‌خانه‌ای  نقاشی  اسطوره در  و  خیال 
به کمک نظریۀ منظومۀ شبانه و روزانۀ ژیلبردوران به واکاوی 
جایگاه خیال و اسطوره در نقاشی‌های قهوه‌خانه‌ای می‌پردازد. 
تاکنون در حوزۀ هنر نگارگری، نظرات ژیلبر دوران به‌کار برده 

نشده است.

روش پژوهش
روش استفاده‌شده در این پژوهش توصیفی- تحلیلی با استفاده 
از منابع کتابخانه‌ای است تا برمبنای آن به خوانشی متفاوت از 
نگاره‌های معراج اوایل قرن دهم هجری از منظر اسطوره‌سنجی 

پرداخته شود.

مبانی نظری
واژۀ  برای  است  برگردانی  فارسی  زبان  در  اسطوره‌سنجی 
میتوکریتیک3 و از نظر معنایی به یکی از انواع مطالعه و نقد 
اسطوره‌ای در مقطعی خاص از فرایند نقادی در قرن بیستم 
بار در سال 1972 توسط ژیلبر  اطلاق می‌شود که نخستین 
دوران به‌کار برده شد. به گفتۀ خود دوران، ابداع این واژه به 
تأسّی از واژۀ روان‌سنجی4 شارل مورون بوده است. روان‌سنجی 
مورون بر این نظریه بنا شده است که آثار هر مؤلفی دارای 
این دلیل  به  انسجام  این  انسجام ویژه‌ای است،  هماهنگی و 
فراگیری  دارای یک چهرۀ  ناخودآگاه مؤلف  است که ضمیر 
است که اسطورۀ شخصی مؤلف را بازنمایی می‌کند و می‌توان 
بنیادین  ویژگی‌های  تبیین  و  اسطورۀ شخصی  این  با کشف 
آن ضمن نقد آثار مؤلف، به روان‌کاوی ضمیر ناخودآگاه او نیز 
توانا شویم )نامورمطلق، 1392(.5 هدف اصلی اسطوره‌سنجی، 
ناخودآگاه  ضمیر  آن  به‌واسطۀ  درنهایت  و  اسطوره  مطالعۀ 
جمعی است که در متن یک مؤلف تبلور می‌یابد. درواقع ژیلبر 
دوران با ابداع این روش قصد داشت تا با شناسایی کوچک‌ترین 
واحدهای معنادار در یک اثر و بررسی روابط آن‌ها با یکدیگر 
به ساختاری طبیعی از اسطوره‌ای کلان در آن اثر دست یابد 
که محتوای آن می‌توانست بن‌مایه یا مضمون کلی آن اثر را 
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دربرگیرد. به‌طورکلی اساس این روش را می‌توان به سه مرحلۀ 
1- نماد شناسی،2- روان‌سنجی و 3- اسطوره‌سنجی تفکیک 
اتاق در  و  این زمینه در مقالۀ سفر  کرد که خود دوران در 
آثار خاویر دو مستر6 می‌نویسد: »در بخش نخست به توصیف 
سبک‌شناسانه و تفصیلی بخش‌های نمادین )خرده‌اسطوره‌ها و 
متعلقات آن‌ها( در فرایند صور هر اثر بسنده می‌شود. در بخش 
دوم با دنبال‌کردن روش شارل مورون بازتاب‌های روان‌سنجی 
نامه‌های  و  زندگی‌نامه، خودسرنوشت‌نامه  در  را  نمادها  این 
مؤلف، سازمان‌دهی می‌شود و سرانجام در بخش سوم عنوان 
اثر  بالایی می‌طلبد که متن  می‌شود که روان‌سنجی گسترۀ 
را به‌عنوان جهان تشکیل‌دهندۀ ارزش‌های نورانی بازیابی کند 
بنانهادن یک اسطوره‌سنجی امکان  با  تا آن نیز به‌ نوبۀ خود 
)همان(.  کند«  فراهم  را  بزرگ‌تر  اسطوره‌شناسی‌های  انجام 
باز در  اسطوره‌سنجی را می‌توان شبیه‌به ‌نوعی ساختارگرایی 
یا کلاسیک دانست زیرا متن‌های  مقابل ساختارگرایی بسته 
هنری و بافت‌های اجتماعی را هم‌زمان بررسی می‌کند و دامنۀ 

آن به‌مراتب گسترده‌تر و متنوع‌تر از متن هنری است.

بحث
معرفی تصاویر و بررسی نمادشناسانۀ آن )اولین مرحله   •

از روش اسطوره‌سنجی دوران(
توصیف  به  دوران  ژیلبر  اسطوره‌سنجی  از  مرحله  اولین  در 
بخش‌های نمادین، شخصیت‌ها و کهن‌الگوها در متن نگاره‌های 
انتخابی می‌پردازیم. ازآنجاکه براساس نظرات روان‌سنجی شارل 
مورون، ضمیر ناخودآگاه مؤلف )در اینجا حامی و سفارش‌دهندۀ 
آثار هنری یعنی شاه اسماعیل( دارای یک چهرۀ فراگیر است 
آثار  بازنمایی می‌کند درنتیجه  را  که اسطورۀ شخصی مؤلف 
است  برخوردار  انسجامی  و  از یک هماهنگی  مؤلف  مختلف 
که با بررسی آن‌ها می‌توان به کشف اسطورۀ شخصی و تبیین 
توانا شویم. در نتیجه در این مرحله  بنیادین آن  ویژگی‌های 
اوایل قرن دهم به دیگر  علاوه‌بر بررسی نگاره‌های معراج در 
نگاره‌ها در نسخ و متون سفارشی از سوی حکمرانان صفوی 

به‌ویژه شاه اسماعیل پرداخته می‌شود.
)اوایل قرن 10  از خمسۀ نظامی  آغازین مخزن‌الاسرار  برگۀ 
ه.ق( که در روزگار شاه اسماعیل اول با بهره‌گیری از مکتب 
ترکمن مصور شده است7 پیامبر)ص( را احاطه‌شده با بیش از 
60 فرشته به‌نمایش می‌گذارد که به‌سوی روزنه‌ای در آسمان 
حرکت می‌کند. چهرۀ پیامبر)ص( ریش‌دار و محوشده، رو به 
عقب درحال تماشای فرشتگان است )تصویر 1(. بخش پائینی 
نگاره، طرح ساده‌ای از خانۀ خدا، مناره‌ها و گنبدها را نشان 
می‌دهد. فضای بیرونی نخل‌ها، بیانگر روز برخلاف فضای داخل 
نگاره که شب است. در ادامه مجلس‌نگاری معراج پیامبر)ص( 
در اوایل قرن دهم، همواره چهرۀ پیامبر)ص( با برقع پوشیده 
از پیامبر)ص( وجود  با چهرۀ مشخص  می‌شد و اگر نگاره‌ای 

بخارا که در  به مکاتب دیگر، همچون مکتب  داشت مربوط 
تصرف سلاطین شیبانی ازبک و ادامۀ مکتب تیموری به‌ویژه 

سبک بهزاد است )شین‌دشتگل، 1389( )تصاویر 2 و 3(.
از نمادهای توصیفی به‌کاررفته در این نگاره براساس روایات 
مختلف معراج، آسمان، آتش، براق، اسب‌سوار و ابر است. آنچه 
در این نگاره به‌شکل عنصر جدید بصری ظاهر می‌شود و در 
یا  روزنه  به آن نشده، وجود  اشاره‌ای  روایات مختلف معراج 
پیچان در  ابرهای  است. همچنین وجود  شکافی در آسمان 

تصویر 1. نگارۀ معراج حضرت محمد )ص(، خمسۀ نظامی، )949-946 هـ. ق(، 
w.www.bl.uk :تبریز، موزۀ بریتانیا. مأخذ

تصویر 2. نگارۀ معراج حضرت محمد )ص(، مخزن‌الاسرار نظامی، )910 هـ. ق(، 
w.www.collections.dma.org :تبریز، مکتب ترکمانان، موزۀ کی یر لندن .مأخذ
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آمده است. بنابر تفسیر عرفانی، ابرها پردۀ نازکی هستند که 
دوطبقۀ عالم را ازهم جدا می‌کند )همان(.

آتش: تقدس و اهمیت آتش در فلسفۀ اشراق و تصوف عبارت 
است از نورالانوار که عبارت از ذات حق‌تعالی است که برخی 
تعبیر کرده‌اند  احد  نور  گاه  و  احمدی  نور  به  آن  از  عرفا  از 
)یاحقی، 1375(. پیروان آیین دائو وارد آتش می‌شوند تا خود 
به  الوهیت‌یافتن شبیه  این  از قیود بشری رهایی بخشند.  را 
الوهیت‌یافتن ایلیا بر ارابۀ آتش است8. این جاودانگان قادرند 
در آتش وارد شوند بدون آنکه بسوزند و آن را باران یا رحمت 
الهی می‌خوانند که در علم کیمیای غربی یادآور آتشی است 
می‌شود  خوانده  کیمیایی  تطهیر  یا  وضو  و  نمی‌سوزاند  که 

.)Chevalier & Graber, 1999(
اسب‌سوار: که نماد پیروزی و شوکت است. سوار همان‌گونه که 
بر مرکب خود مسلط است بر نیروی دشمن نیز غالب است. 
را به خدایان،  این صعود  به بهشت صعود کرده و  اسب‌سوار 
قهرمانان و خاصان نشان می‌دهد. همچون تصویر پیامبر)ص( 

w.www.collections.dma.org;www.bl.uk :تصویر3. بخش‌هایی از نگارۀ تصاویر1و 2 مأخذ

w.www.metmuseum.org :تصویر 4. نگارۀ نبرد اسکندر با دارا )بخشی از نگاره( برگی از نسخۀ خطی خمسۀ )کوئینتت( نظامی گنجه، )931 هـ. ق(، موزۀ متروپولیتن. مأخذ

سراسر نگاره که در محل قرارگیری پیامبر)ص(، یعنی مرکز 
نگاره به‌شکل ‌هاله‌ای آتشین پیامبر)ص( را دربرگرفته است. 

پیامبر)ص( در این نگاره بدون جزئیات چهره است.
آئین شمنی  معراج  مراحل  در  آسمان،  در  یا شکافی  روزنه 
می‌توان ازطریق شکافی در آسمان پنجم از عالمی به عالم دیگر 
عبور کرد. تمامی جهان‌ها به‌وسیلۀ شکاف‌هایی نزدیک ستارۀ 
قطبی به‌یکدیگر متصل می‌شوند. شمن‌ها و ارواح از این ‌روزنه 
برای عبور از عالمی به عالم دیگر استفاده می‌کنند. قهرمانان 
افسانه‌های مختلف سوار بر اسب یا عقاب، یا پرندۀ طوفان از 

.)Chevalier & Graber, 1999( این شکاف‌ها عبور می‌کنند
نیز  مظهریت  و  درآمدن خداوند  جامه  به  وسیلۀ  را  ابر  ابر: 
و  ماهوی  مرحلۀ  )العما(  ابر  اسلامی  عرفان  در  دانسته‌اند. 
بر وجود  تأکید  است.  از ظهور  قبل  الله  از  غیرقابل شناخت 
ابرآلودگی در خود ظهور و در زندگی معمول، مفهومی بسیار 
مأنوس دارد. قرآن کریم، مظهریت الله را به‌صورت سایۀ یک ابر 
ذکر می‌کند و نه به‌صورت پدر ازلی که در تمثیلات متقدّمان 
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این حالت اسب‌سوار می‌تواند مفهومی  براق که در  بر  سوار 
معنوی پیدا کند، مفهومی چون محقق‌شدن مقدس و نیل به 
کمال. از کهن‌الگوهای به‌کاررفته در این نگاره سفر، عروج و 

قهرمان است.
خمسۀ  نسخۀ  در  پیامبر)ص(  معراج  نگارۀ   1 تصویر 
نگاره  این  را نشان می‌دهد. در  ه. ق(  نظامی )946 - 949 
حضرت محمد )ص(، در تمایز با فرشته‌ها و جبرئیل، با کلاه 
با  فرشته   19 است.  تصویر شده  پوشیده  و صورت  قزلباش 
هدایایی دردست، ایشان را در سفر به معراج همراهی می‌کنند. 
با  پیامبر)ص(  پوشیده‌شدن چهرۀ  نگاره  این  ویژگی‌های  از 
پوشینه است. نمادهای توصیفی تصویر 2 در این تصویر نیز 
الگو تکرار شده است. نمادهایی همچون، آسمان،  مانند یک 
ابر، آتش، اسب‌سوار، براق و ... . همچنین پیامبر)ص( به‌صورت 
الگویی تکرارشونده در دوره‌های بعدی در مرکز نگاره مصور 

شده است )تصویر 3(.
تصویر 4 نگارۀ نبرد دارا و اسکندر است9 که با تجزیه ‌و تحلیل 
با  رابطه  در  را  اسکندر  ادبی  پیش‌نمونۀ  می‌توان  نگاره  این 
شخصیت شاه اسماعیل عنوان کرد و نمونۀ اسماعیل- اسکندر 
نامه‌ای،  طبق  )دارا(  ایران  پادشاه  نظامی،  گفتۀ  به  نامید. 
اسکندر را طفلی ناپخته می‌داند که می‌خواهد با او بجنگد. در 
مقابل آن نامه، اسکندر خود را از نسل پیامبران دانسته و به 
براندازی آتشکده‌ها سوگند می‌خورد. سرانجام میانشان جنگی 

درمی‌گیرد )نظامی، 1380، 106-78(.
این  در  موجود  اسطوره‌ای  از شخصیت‌های  می‌رسد  به‌نظر 
پیش  زمان  در  که  اسکندر  است. شخصیت  اسکندر  نگاره، 

w.www.metmuseum.org :930 هـ. ق(، موزۀ متروپولیتن. مأخذ( ،fol 146r ،برگی از نسخۀ شاهنامۀ فردوسی، تبریز )تصویر 5. نگارۀ رستم در حضور کیکاووس )بخشی از نگاره

ادبی  آثار  به  از اسلام شکل‌گرفته بود به‌صورت دگرگون‌شده 
محبوبی چون شاهنامه فردوسی، خمسه نظامی، خمسه نوایی 
و ... راه یافت. هرچه گذشت، قهرمان ادبی بیشتر مانند قهرمان 
اسکندر  از  فاصله‌گرفتن  این  دقیقاً  و  شد  پذیرفته  تاریخی 
به  برای بخشیدن صفات ضروری  را  راه  اساطیری،  مقدونی 
امپراتوری،  بنیان‌گذار  بازکرد و اسکندر در مقام  این قهرمان 
فیلسوف، دلاور جنگ  راه عقیده،  فرمانروای خردمند، مبارز 
همۀ  می‌رسد  به‌نظر  که  گذاشت  عرصه  به  پا  هنرپرور،  و 
قابل ‌استفاده است  اول  اسماعیل  برای شاه  این خصوصیات 
)Nazarli, 2012((. در تصویر 4 اسماعیل- اسکندر در گوشۀ 
سمت راست بالای تصویر ایستاده و احتمالاً دربارۀ شیوۀ نبرد 

صحبت می‌کند یا به سپاهیان فرمان می‌دهد.
تصویر 5، نگاره‌ای از شاهنامۀ فردوسی )930 ه.ق( که صحنۀ 
»رسیدن رستم به حضور کیکاووس« را نشان می‌دهد می‌تواند 
از دیگر نمونه‌های اسماعیل- اسکندر و اسماعیل- کیکاووس 
چهره‌های  کیکاووس  و  رستم  نگاره،  این  در  شود.  نامیده 
به هم است.  نیز شبیه  آرایه‌های کلاهشان  و  دارند  یکسانی 
است  افسانه‌ای  پادشاه  و کیکاووس  افسانه‌ای  پهلوان  رستم 
که در این نگاره هر دو در یک‌زمان بروز کرده‌اند و این نشان 
می‌دهد شاه اسماعیل در آن زمان در آن حد مهم بوده است 

که به‌شکل فرمان‌روایان بزرگ مجسم شده است.
از کهن‌الگوهای به‌کاررفته در تصاویر 2 و 4 کهن‌الگوی قهرمان 
است که بیشتر در شخصیت‌های اسطوره‌ای و نمادین اسکندر، 

رستم و کیکاووس متجلیّ شده است.
در تصویر 6 نگارۀ دربار کیومرث از شاهنامه بزرگ شاه‌تهماسب 
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اول )946-926 ه.ق(، نمونۀ اسماعیل-کیومرث نمایان است. 
در  را  نظم  او  است.  ایران  شاه  اولین  افسانه‌ها  در  کیومرث 
را  و دوختن  غذا  مردم درست‌کردن  به  و  برقرار کرد  زمین 
حکومت  در  را  نظم  صفوی،  شاه  اولین  اسماعیل  آموخت. 

برقرار کرد.
نخستین  کهن‌الگوی   ،6 تصویر  در  به‌کاررفته  کهن‌الگوی 
نمادین کیومرث متجلیّ شده  انسان است که در شخصیت 

است.
روان‌سنجی  •

که  است  روان‌سنجی  دوران،  اسطوره‌سنجی  مرحلۀ  دومین 
مرحله  این  در  انجام می‌شود.  مورون  روش شارل  براساس 
علاوه‌بر بررسی مضامین پرتکرار در متون، فرامتن نیز مطالعه 
دارد،  اهمیت  دو موضوع  کار  این  انجام‌دادن  برای  می‌شود. 
اینجا حامی  )در  مؤلف  زندگی‌نامه، خودسرنوشت‌نامۀ  یکی 
اول( و دیگری محیط  اسماعیل  یعنی شاه  و سفارش‌دهنده 

اجتماعی که مؤلف در آن زاده و بزرگ شده است.
بررسی خودسرنوشت‌نامه - 

را  صفویه  دربار  نقاشی  مکتب  پیشرفت  پژوهشگران، 
که  می‌دهند  ربط  اول  اسماعیل  احساسی  شخصیت  به 
تخلص  با  جوانی  در  او  که  است  آن  ادعا  این  اصلی  دلیل 
از  سرشار  که  او  شعرهای  و  می‌سرود  شعر  »ختایی«10 
طرفدارانش  برای  بود،  تصوف  و  حروفیه  تشیع،  عرفان 
می‌شد  ارسال  می‌کردند،  پیروی  او  سلطنت  دعوی  از  که 
از  پس  اسماعیل  داشت11.  را  تبلیغاتی  برگه‌های  حکم  و 
مدتی  از  پس  و  کشید  شعر  از  دست  حکومت‌رسیدن،  به 

اسماعیل  اشعار   .12 شد نقاشی  کارگاه  تأسیس  سرگرم 
و  خودنمایی‌ها  شاعر،  زندگی  اخبار  شامل  که  ختایی 
برای  تبلیغاتی  راه  بهترین  بود،  او  سیاسی  برنامه‌های 
رسیدن به حکومت بود13. شاه اسماعیل در اشعارش بارها 

به اسکندر اشاره‌کرده است.
من خضر زنده و عیسی بن مریمم/ اسکندر زمانۀ مردان عالمم
من فریدونم، خسروم، جمشیدم/ من ضحاکم، پور زالم، اسکندرم14

)Minorsky,1942( 
او را در ردیف  از اسکندر  اسماعیل اول می‌دانسته که تقلید 
شاهان افسانه‌ای قرار می‌دهد. شاه اسماعیل اغلب در اشعارش 
خود را رستم می‌نامید. اگر اسماعیل اول خودش را اسکندر، 
باید مفهوم  رستم و کیومرث معرفی می‌کرد، همۀ اطرافیان 
با  باید  هم  نقاش  هنرمند  و  می‌کردند  را درک  آن  حقیقی 
نگاره‌های خود آن را تأیید می‌کرد. همچنین براساس نظریۀ 
حمایت  آن  از  همواره  اسماعیل  شاه  که  محمدی«  »نور 
می‌کرد و به تبلیغ آن می‌پرداخت مبنی‌بر این‌که روح حضرت 
محمد )ص( در هر یک از امامان و شاه اسماعیل حلول کرده، 

در ابیاتش این‌گونه آورده که:
او نور محمد است، که خود را به جهان نشان داده، تاج نور 

برسر نهاده، نامش اسماعیل است.
یا

»نخستین کسی که به جنات بهشتی قدم نهاد، من بودم« 
.)Nazarli, 2012; Minorsky,1942(

به ‌این‌ ترتیب شاه اسماعیل در اشعارش علاوه‌بر آنکه خود را 
نمایندۀ امام غایب معرفی می‌کرد، متعاقب نظریۀ نور محمدی 

w.www.agakhanmuseum.org :تصویر 6. دربار کیومرث، سلطان محمد، برگی از نسخۀ خطی شاهنامۀ فردوسی، تبریز )932-931 هـ. ق(. مأخذ



..............................................................................

.....
.....
.....
.....
.....
.....
.....
.....
.....
.....
.....
.....
.....
..

نشریۀ علمی باغ نظر، 21)140(، 5-16 / بهمن 1403

11 نشریۀ علمی پژوهشکدۀ هنر، معماری و شهرسازی نظر

آفرینش نخست چگونه صورت  بود که می‌داند عمل  مدعی 
گرفته است.

»آنکه آسمان و زمین را آفرید و دریای بی‌کران را گسترد، من بودم«.
او در مقام انسان کامل ادعای شرکت در عمل آفرینش داشت 
و مسلماً با همین مقام در نظر شیعیان صوفی ظاهر می‌شد. 
اعلام  امام غائب  نمایندۀ  را  آنکه خود  اسماعیل پس ‌از  شاه 
کرد، اغلب صورتش را با نقاب می‌پوشاند )همان،75(. او بارها 
ادعا کرده بود که به ملاقات مهدی موعود صاحب‌الزمان )عج( 
تشیع  ترویج مذهب  مأموریت  ایشان  از طرف  و  دست‌یافته 
شاه  اشعار   .)1372 جمالی،  )یوسف  دارد  را  دوازده‌امامی 
اندیشه‌های تشیع و تصوف  تلفیق  اسماعیل که نشان‌دهندۀ 
بود، به او امکان می‌داد ادعاهای مذهبی خود را با آن‌ها بیان 

.)Schimmel, 1974, 111( کند
 شرایط اجتماعی - 

اسماعیل، ملقب به ابوالمظفر بهادر خان حسینی، معروف به 
شاه اسماعیل، مؤسس سلسلۀ صفوی، در اردبیل دیده به‌جهان 
گشود. پدرش حیدر در جنگ با شیروان شاه در قفقاز به اسارت 
درآمد و جان باخت. پس از او فرزندانش به اسارت درآمدند. در 
این زمان اسماعیل کودکی شیرخوار بود که همراه مادر و دو 
برادرش به مدت چهارسال در استخر فارس زندانی شدند. پس 
اردبیل زیست و سپس  از آزادی، اسماعیل مدتی پنهانی در 
برای امنیت بیشتر به لاهیجان و نزد امیر »کارکیان میرزا« پناه 
گرفت. کارکیان میرزاعلی، فرمانروای محلی لاهیجان و دیلمان 
تربیت  در  بود  خاندان صفویه  دوست‌دار  و  که شیعه، سید 
اسماعیل خردسال اهتمام کرد. اسماعیل تا سال )905 ه.ق( با 
مراقبت‌های شمس‌الدین لاهیجی، فارسی، عربی، قرآن و مبانی 
اصول شیعۀ امامیه را فراگرفت )Romulo, 1970( و زیر نظر 
چندین تن از بزرگان لاهیجان فنون رزمی آموخت. بدین‌سان 
از یک‌سو تحت‌تأثیر فرهنگ صوفیانۀ خانقاه شیخ  اسماعیل 
صفی بود و از سوی دیگر در گیلان با برخی آموزه‌های ایران 
او  این آموزه‌ها  امامی آشنا شده و مجموعۀ  باستان و تشیع 
و  نظامی  فرماندۀ  به یک حاکم مقتدی و  برای بدل‌شدن  را 
پیشوای مذهبی آماده کرد )مضطر، 1364(. داستان نخستین 
سال‌های زندگی اسماعیل و از دست‌دادن پدر، اسارت، سال‌ها 
سرگردانی و درنهایت در سن 12سالگی به خون‌خواهی پدر 
قهرمانان  به  را  او  و کامیابی‌ها،  به‌علاوۀ دلاوری‌ها  برخاستن 
افسانه‌های حماسی بیشتر شبیه می‌کند. روایت  اساطیری و 
مولی  و  پیامبر)ص(  مقام  به  اسماعیل سخت  است که شاه 
علی)ع( و امام حسین)ع( احترام می‌گذاشت و در ایام محرم به 
قاریان قرآن و مداحان اهل‌بیت و تعزیه‌خوان‌ها دستور می‌داد 
 .)Romulo, 1970( تا به عزاداری شاه شهیدان کربلا بپردازند
از طرفی شاه اسماعیل ادعا کرده بود که او تنها نمایندۀ به‌حق 
حضرت علی)ع( و امام دوازدهم شیعیان است و راهنمایی آن‌ها 

سیاسی،  اجتماعی،  معضلات  راه‌گشای  حکومتش  طول  در 
به‌طور قطع و یقین ختایی )اشاره  بوده است.  مذهبی مردم 
به دیوان شعر شاه اسماعیل اول دارد( طبیعتی الهی دارد و او 
)اشاره به شاه اسماعیل اول و تبار او دارد( منصوب به محمد 
تاریخ‌نویسان دورۀ   .)Minorsky, 1942( است )مصطفی )ص
تبلیغ می‌کردند  نیز  اول  و شاه ‌تهماسب  اول  اسماعیل  شاه 
او و فرزندش همان صاحب‌الزمان)ع( بوده‌اند15 که گاهی  که 
این‌گونه وقایع‌نگاری از سوی مورخان باهدف خریدن دوستی 
پادشاه یا نیل به مال و جاه صورت می‌گرفته است. مردم عصر 
از واقعیت‌های اجتماعی-اسلامی دور  شاه اسماعیل به‌شدت 
شده بودند. به‌حدی‌که شاه اسماعیل اول را مظهر خدا روی 
زمین می‌دانستند و گفته‌هایش را گفتار خداگونه قلمداد کرده، 
هر دستوری را که صادر می‌کرد بی‌چون‌‌وچرا اطاعت می‌کردند 
به‌نظر می‌رسد رهنمودهای دینی- )یوسف جمالی، 1387(. 

فلسفی یکی از شاخه‌های تصوف به نام حروفیه، تأثیر فراوانی 
در ایدئولوژی صفویه داشته است. به‌ویژه در اوایل آن دوره که 
این جریان بسیار محبوب شاه اسماعیل بوده و اشعار خود را 
این دیدگاه سروده  براساس  به ختایی تخلص می‌کرده،  که 
است )Kuli-zade, 1970(. حروفیه در تلفیق با تشیع، تصوف، 
قزلباش، جهان‌بینی  ایدئولوژی  و  انوار« سهروردی  »نظریۀ 
مکتب  و  بعد  دوره‌های  در  و  کرده  پایه‌گذاری  را  صفویه 
نمایندگان برجسته‌ای چون میرداماد و ملاصدرا  با  اصفهان، 
»خلق  اندیشۀ  حروفیۀ  فلسفۀ  در  است.  رسیده  تکامل  به 
ابن  عالمان دینی همچون  و  فیلسوفان  به‌وسیلۀ  جدید« که 
عربی، عبدالرحمن جامی و دیگران گسترش‌یافته بود، با شدت 
تفکر  این  افراط در  و گمان می‌رود که  بیشتری مطرح شد 
اجازه می‌داد  اسماعیل ختایی(  )ازجمله شاه  و  به حروفی‌ها 
به‌دنبال حلاج عبارت معروف »انا الحق« را تکرار کند زیرا از این 
منظر هر رویدادی، خصوصاً در پیوند با شاه که جانشین خدا 
بر زمین بود و قدرت مشارکت مستقیم در رویدادهای الهی را 
داشت، مهم می‌شود )Nazarli, 2012(. علاقۀ اولین پادشاهان 
صفویه به نسخه‌نگاری در کارگاه‌های سلطنتی در ده‌سال آخر 
حکومت شاه اسماعیل و 15سال اول حکومت شاه‌تهماسب اول 
بروز کرد. در آخرین دهۀ حکومت شاه اسماعیل اول با شکست 
در جنگ چالدران در سال 920 ه.ق، اعتبار او لطمۀ شدیدی 
خورد. پس از شکست‌خوردن اسطوره، شکست‌ناپذیری او در 
به پادشاه  باور عمیق و متعصبانۀ قزلباش‌ها  جنگ چالدران، 
خود، به‌مثابۀ شخصیت الهی آسیب دید. به همین دلیل شاه 
در جمع جوانان  یا  در شکار  را  وقت خود  بیشتر  اسماعیل 
ارغوانی و گوش‌دادن به  با خالی‌کردن جام شراب  سرخ‌گونه، 
به ‌این  ترانه می‌گذراند )یوسف جمالی، 1387(.  و  موسیقی 
‌ترتیب می‌توان گفت دوستی و معاشرت با هنرمندان، اشتغال 
به نقاشی و خطاطی و بررسی و تماشای آنان برای پادشاهان 
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صفوی نوعی فعالیت باهدف تسکین روانی در مقابل سختی‌ها 
و شکست‌های فعالیت‌های سیاسی بود.

  اسطوره‌سنجی - 
فرایند  طبق  روان‌سنجی  و  نمادسنجی  انجام  از  پس 
اسطوره‌سنجی ژیلبر دوران، سومین مرحلۀ شناسایی اسطورۀ 
اسطورۀ جمعی  تا  اسماعیل(  شاه  اینجا  )در  مؤلف  شخصی 
و  عوامل  تمامی  اسطوره‌ای کلان که  یعنی تشخیص  است؛ 
عناصر دو مرحلۀ قبل را در خود جای‌داده باشد. در این مرحله 
اسطورۀ شخصی دست‌یافتیم،  به  که  همان‌گونه  است  لازم 
با  که  بریم  راه  فرا شخصی  اسطورۀ  به  اسطورۀ شخصی  از 
جامعه رابطۀ متقابل دارد و توأمان آثار مؤلف، زندگی شخصی 
برمی‌گیرد.  را در  او  اجتماعی  زندگی  برتر  مرتبه‌ای  و در  او 
»اسطورۀ خودمرکزی«، )خودمحوری، خودهسته‌ای( و اسطورۀ 
»شهریار« از اسطوره‌های مشخص و بارز شاه اسماعیل است. 
انسان در هر سنی که باشد از خود جدا نیست و خودیت او 
و  است  روان  نیروی  بزرگ‌ترین  است. خود  احاطه کرده  را 
بیکران هستند، ممکن  اقیانوس  بسان یک  روان که  و  روح 
است انسان را گرفتار جنون عظمت طلبی و یا سایر تخیلات 
فریبنده کنند« )Jung, 1999(. براساس این عقیدۀ اسطوره‌ای، 
همۀ اقوام تلاش می‌کنند خود و داشته‌های خود را نخستین، 
بزرگ‌ترین، بالاترین و بهترین معرفی کنند و تمام داشته‌های 
از عوامل  از آن جای دهند.  پایین‌تر  را در رده‌های  دیگران 
بروز، اسطورۀ خودمرکزی باورهای دینی است و می‌توان گفت، 
اسطورۀ خودمرکزی در بین پیروان ادیان، قوی‌تر ظاهر می‌شود، 
به این صورت که اندیشه‌های دینی خود را برتر می‌دانند. در 
دورۀ صفویه، همۀ روابط اجتماعی، نظامی، اقتصادی و ... که در 
دوره‌های قبل کاملًا عرفی بود، در این دوره کاملًا رنگ دینی- 
دوره  این  در  را  اسماعیل مذهب شیعه  عرفانی گرفت. شاه 
رسمی کرد. ریشه، خواستگاه و دعاوی مذهبی صفویه از متن 
یک جریان رو به تحول صوفیانه آغاز شد و رفته‌رفته با تعویض 
نقش و پایگاه‌های خویش به‌مثابۀ رهبران صوفی به فرماندهان 
جنگ‌جو و پس ‌از آن به انسان‌های متمایل به کسب قدرت، از 

آن خاستگاه اولیه فاصله گرفتند )صفت‌گل، 1389(.
از دیگر عوامل بروز اسطورۀ خودمرکزی خودآگاه و ناآگاه است. 
افراد و اقوامی با شناخت آگاهانه از توان و ظرفیت‌های خود، 
بنابر مقاصد خاصی مانند سلطه‌جویی بر دیگران و امثال آن 
و گروهی دیگر با ناآگاهی از قابلیت‌های خود و در اثر بعضی 
به اسطورۀ خودمرکزی  ناهنجاری‌های شخصیتی و روانی  از 
روی می‌آورند )محمودزهی، 176،1394(. شاه اسماعیل که 
به  بود،  فراگرفته  را  نجوم  علم  و جوانی  نوجوانی  دوران  در 
روش‌های سحر و ساحری آشنا بود و می‌دانست چگونه و از چه 
راهی می‌توان مردم ساده را جذب کرده و بر قلوب آن‌ها مسلط 
شد لذا در اثر تبلیغ مشاوران مخصوص شاه اسماعیل در میان 

مردم، مبنی‌بر این‌که ائمه اطهار توجه خاص به شاه اسماعیل 
نمایندۀ خدا  را  او  دارد  تقدسی  داشتند و دستوراتش جنبۀ 
)بلکه خدای روی زمین( می‌دانستند16 )یوسف جمالی، 1387(. 
این پژوهش  نتایج اسطورۀ خودمرکزی در  ازجمله مهم‌ترین 

می‌توان به موارد زیر اشاره کرد:
»نخستین/  را  خود  اسطوره،  این  مطابق  نخستین‌گرایی: 
پیش‌قدم« در هر چیزی می‌دانند. همان‌طور که در نگاره‌های 
»بارگاه کیومرث« از این دوره مشاهده شد، به‌نظر می‌رسد شاه 
اسماعیل خود را برابر با کیومرث، اولین پادشاه افسانه‌ای ایران 
می‌داند. کیومرث در اساطیر، اولین بشر است و در شاهنامه و 
تواریخ مبتنی‌بر آن برخلاف روایات و اساطیر مذهبی، نخستین 

شاه است )یاحقی، 1375(.
افزایش سلطه‌گری: درنتیجۀ اسطورۀ خودمرکزی، آن‌هایی 
و  اقتصادی  قدرت سیاسی،  بیشترین  می‌کنند  احساس  که 
احیاناً نظامی را دارند، به افزایش سلطه‌گری و مرزهای قدرت 
با زنده‌کردن هویت  و سلطۀ خود می‌اندیشند. شاه اسماعیل 
ایرانی، مرزهای ایران را به حدود مرزهای ساسانی رساند و ایران 
را به‌عنوان یک واحد سیاسی مستقل، تأسیس و تثبیت کرد. 
او اکثر اوقاتش را در میدان‌های جنگی صرف می‌کرد. مورخان 
معاصر و اواخر عصر او و خاندان صفوی، او را جامع اضداد و 
فردی دمدمی‌مزاج، دهن‌بین، دلیر، پراستقامت، بی‌باک، خشن 
با اندک جرمی، گناهکاران و  و خون‌ریز معرفی می‌کنند که 

مغضوبان را سخت عقوبت می‌کرد )یوسف جمالی، 1387(.
به یک  اسطوره، شخص می‌تواند  این  با  خودباوری کاذب: 
خودباوری، چه صادق و چه کاذب رسد و از آنچه از او به‌صورت 
آرمان‌گرایی دست  با  اکتسابی دریغ شده است،  یا  و  وراثتی 
شاه  شکست‌ناپذیری  اسطورۀ  شکست‌خوردن  از  پس  یابد. 
آسیب  و  )ه.ق(   920 در سال  در جنگ چالدران  اسماعیل 
دیدن شخصیت الهی او نزد پیروانش ازجمله قزلباش‌ها، علاقۀ 
کارگاه‌های سلطنتی  در  نسخه‌نگاری  به  اول  اسماعیل  شاه 
بیشتر شد، بدین ترتیب می‌توان گفت دوستی و معاشرت با 
هنرمندان، اشتغال به نقاشی و خطاطی و بررسی و تماشای 
مقابل  در  روانی  تسکین  باهدف  فعالیت  نوعی  او  برای  آنان 
بود. شاه در  او  سختی‌ها و شکست‌های فعالیت‌های سیاسی 
افسانی  پادشاهان  و  با شاهان  و  بوده  اصلی  قهرمان  نگاره‌ها 

همچون کیکاووس، کیومرث و رستم متجلی می‌شد.
اعتدال  از  آن‌ها  اندیشه،  این  مطابق  اعتدال:  از  خروج 
فلسفۀ  در  می‌آورند.  روی  تفریط  یا  به ‌افراط  و  خارج‌شده 
حروفیۀ اندیشه »خلق جدید« که به‌وسیلۀ فیلسوفان و عالمان 
دینی همچون ابن عربی، عبدالرحمن جامی و دیگران گسترش‌ 
و گمان می‌رود که  بیشتری مطرح شد  با شدت  بود،  یافته 
اسماعیل  شاه  )ازجمله  و  حروفی‌ها  به  تفکر  این  در  افراط 
ختایی( اجازه می‌داد به‌دنبال حلاج عبارت معروف »انا الحق« 
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را تکرار کند، زیرا از این منظر هر رویدادی، خصوصاً در پیوند 
با شاه که جانشین خدا بر زمین بود و قدرت مشارکت مستقیم 
.)Nazarli, 2012( در رویدادهای الهی را داشت، مهم می‌شود

سالاریت: اندیشۀ خودمرکزی می‌تواند منجر به رئیس‌سالاری 
 )Panoff & Perrin, 2010( شود. به گفتۀ میشل پانوف و پرن
»رئیس‌سالاری مقامی است که آن مقام در اختیار فردی قرار 
می‌گیرد تا به‌طور مداوم اقتدار سیاسی را در گروه معینی اجرا 
کند. نیل به این مقام می‌تواند ازطریق حق وراثت و یا ازطریق 
انتخاب باشد. غالباً اقتدار از ویژگی مقدسی برخوردار است و 
حتی مصون از تعرض است که می‌تواند به‌دلیل شجرۀ نیاکان 
و به‌قصد داشتن اجداد ملکوتی توجیه شود«. به‌نظر می‌رسد 
عصمت شاه اسماعیل، به‌مثابۀ نمایندۀ سلسلۀ صفویه، چندان 
را احساس  این  احتمالاً خود صفویان هم  و  نبود  امیدبخش 
کرده بودند که تمام تلاششان را برای اثبات شایستگی خود 
شجره‌نامه‌ای  درنتیجه  بودند.  بسته  به‌کار  حکومت  برای 
امام هفتم  به  آن‌ها  ثابت می‌کرد نسب  بودند که  تهیه‌کرده 

شیعیان، حضرت امام موسی کاظم )ع( می‌رسد.
آن‌جا  تا  شاهی  می‌بینیم  ایرانی  آثار  در  قهرمان‌سازی: 
قهرمان می‌شود که خود می‌گوید چهر )نژاد( از یزدان دارد 
فرمان  یزدان، چه  فرمان  یا »چه  و  یا شاه سایۀ خداست  و 
که  می‌شود  دیده  ایران  باستانی  متون  در جای‌جای  شاه« 
نعمت  از   )... و  پهلوان  موبد،  )پیامبر، شاه،  ایرانی  قهرمانان 
واقعی  وظایف  به  مادامی‌که  و  برخوردارند  ایرانی«17  »فرۀ 
این فره آن‌ها را شکست‌ناپذیر می‌سازد.  خود پایبند باشند، 
در اساطیر ایرانی، شخص به کمک قهرمانش و قهرمانش در 
سایۀ فره‌اش بر اهریمن پیروز می‌شود. یونگ »قهرمان‌سازی« 
را در سایۀ اسطورۀ خودمرکزی یک اصل همگانی برمی‌شمارد 
شاه  نام  صفوی  اسماعیل  شاه  تاریخ  در   .)Jung, 1999(
اسماعیل اول به‌صورت »سلطان لایق سلیمانی و دارندۀ طالع 
سعد« آمده است )Efendiev, 1981(. شاه اسماعیل در 25 
رجب سال 892 هجری به دنیا آمده است. به این معنا که 
به جهان گذاشته  پا  الهۀ خورشید است  اسد که  برج  او در 
است. اسکندر نیز در همان صورت فلکی یا برج به دنیا آمده 
که  بوده  مرتبط  باهم  دو  آن  طالع  این حساب  با  و  است18 
باید خود شاه اسماعیل اول که آرزوی تقلید از سلف نجومی 
 .)Nazarli, 2012( باشد  آگاه  آن  از  داشت،  را  نامدار خود 
و  اسماعیل  بین  موقعیتی  و  نسبی  نجومی،  رابطۀ  با کشف 
اسکندر می‌توان تصور کرد شاه اسماعیل با تقلید از اسکندر 
او به استقبال سختی و مشقت برود.  و تمایلات جوانمردانۀ 
شکل ظاهری شاه در نگاره‌های این دوره علاوه‌بر پیش‌نمونۀ 
می‌شود،  مشاهده  نیز  بزرگ  قهرمان‌های  دیگر  با  اسکندر 
مانند کیکاووس، رستم و کیومرث. به‌نظر می‌رسد مصورکردن 
شاهان صفوی با الگوهای شاهان و قهرمانان افسانه‌ای ایران 

باستان، شگرد خوبی برای اثبات توارث عرفانی صفویان بود 
است )همان(.

این اسطوره،  اثر  واقعی‌پنداشتن چیزهای غیرواقعی: در 
به حدی کوچک می‌شود که شخص  دایره شناخت شخص 
با آن پدیدۀ اسطوره‌ای رابطۀ این‌همانی پیدا می‌کند و وجود 
آن متجلی می‌بیند )محمودزهی، 177،1394(.  را در  خود 
اهل‌بیت  فرزندان  و  سادات  از  را  خود  اسماعیل  شاه 

رسول اکرم )ص( می‌دانست.
»من امروز به‌عنوان مالک این جهان به دنیا آمده‌ام، حقیقتاً 

بدان که من فرزند حیدر هستم«.

نتیجه‌گیری
شاه اسماعیل اول صفوی دیوان اشعار خود را در اوایل دوران 
نگارگری و خطاطی در ده‌سال  به  حکومتش سرود و علاقه 
کمال‌الدین  دستور،  با  چنانکه  بیشتر شد،  اواخر حکومتش 
برای  انتخاب کرد.  به سرپرستی کتابخانۀ سلطنتی  را  بهزاد 
نیل به اهداف پژوهش مبنی‌بر علت تغییر در عناصر تصویری 
معراج پیامبر به‌ویژه در چهرۀ ایشان، علاوه‌بر بررسی نگاره‌های 
معراج در اوایل دورۀ صفوی به بررسی نگاره‌هایی با موضوعاتی 
چون شکار، نبرد و جلوس پرداخته شد )زیرا براساس روش 
اسطوره‌سنجی آثار مختلف یک مؤلف، شاه اسماعیل به‌عنوان 
حامی و سفارش‌دهندۀ این آثار، هماهنگی و انسجام ویژه‌ای 
دارد که اسطورۀ شخصی مؤلف را بازنمایی می‌کند( )جدول 1(. 
در این پژوهش پس از بررسی نگاره‌های معرفی‌شده براساس 
مراحل اسطوره‌سنجی می‌توان به نمادهای توصیفی همچون 
آتش، آسمان، براق، اسب‌سوار و وجود روزنه در آسمان اشاره 
و  آسمانی‌بودن  بین  ارتباط  بیان‌کنندۀ یک  کرد که همگی 
احتمالاً می‌توان فرض کرد  بیان می‌کند که  را  زمینی‌بودن 
استعاره‌ای از شاه اسماعیل در مقام بزرگانی باشد که از آسمان 
به زمین فرود آمده است. همچنین از شخصیت‌های اسطوره‌ای 
اسکندر-شاه  شخصیت  بررسی‌شده  نگاره‌های  در  پرتکرار 
بودند،  کیومرث-اسماعیل  کیکاووس-اسماعیل،  اسماعیل، 
شاه  دیوان شعر  براساس  روان‌سنجی  یعنی  دوم  مرحلۀ  در 
او به اسطورۀ شهریار و  اسماعیل و بررسی شرایط اجتماعی 
اول  اسماعیل  اشاره کرد. شاه  اسطورۀ خودمرکزی می‌توان 
همانند قهرمانان افسانه‌ای همچون کیومرث، رستم، کیکاووس 
و اسکندر ظاهر می‌شود و تا جایی پیش می‌رود که براساس 
را جانشین  اعتدال خارج‌شده، خود  از  اسطورۀ خودمحوری، 
خدا بر روی زمین می‌داند و نمایندۀ امام غائب معرفی کرده 
است و در محافل با روبند ظاهر می‌شود که در تصاویر معراج 
پیامبر)ص( از این دوره، الگوی پیامبر-اسماعیل دیده می‌شود 
به‌صورتیکه پیامبر)ص( چهرۀ خود را با حجاب برقع پوشانیده 
است و از روزنه‌ای در آسمان، از عالمی به عالم دیگر سفرکرده 
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جدول 1. بررسی نمونه‌های تصویری اوایل قرن دهم هجری مکتب تبریز با مراحل اسطوره‌سنجی دوران. مأخذ: نگارنده.

مراحل اسطوره‌سنجی دوران

تصاویر مطالعه‌شده

اسطوره‌سنجیروان‌سنجینمادشناسی

نمادهای توصیفی این نگاره:
1. آسمان
2. آتش
3. براق

4. اسب‌سوار
5. ابر

6. وجود روزنه یا شکاف در آسمان

شاه اسماعیل براساس نظریۀ 
نورمحمدی مبنی‌بر حلول روح 

حضرت محمد )ص( در او 
می‌گوید:

 از نور محمد است که خود را 
به جهان نشان داده، تاج نور بر 
سرنهاده، نامش اسماعیل است. 
نخستین کسی که بر حیات 
بهشتی قدم نهاد من بودم.

اسطورۀ خودمرکزی و اسطورۀ شهریار:
- قهرمان‌سازی: تاجایی‌که می‌گوید مهر از 

یزدان دارد.
- خروج از اعتدال

- خودآگاه و ناآگاه: که ازجمله مهم‌ترین نتایج 
آن جنبۀ قدسی و نمایندۀ خدابودن بر روی 

زمین است.
- سالاریت: که به تهیۀ شجره‌نامه‌ای منسوب به 

امام هفتم شیعیان منجر شد.
- واقعی‌پنداشتن چیزهای غیرواقعی

از شخصیت‌های اسطوره‌ای این 
نگاره‌ها شخصیت اسکندر در رابطه 

با شخصیت شاه اسماعیل.
)مضامین پرتکرار در متون(

شاه اسماعیل بارها در اشعارش 
به اسکندر اشاره‌کرده است.
من خزر زنده و عیسی بن 

مریمم
اسکندر زمانۀ مردان عالمم

قهرمان‌سازی: که به تقلید از اسکندر، شاه 
اسماعیل به استقبال سختی و مشقت می‌رود.

شاه اسماعیل بارها در اشعارش شخصیت اسماعیل کیکاووس
خود را رستم معرفی می‌کرد.

پس از جنگ چالدران خودباوری کاذب و 
مقاومت در رابطه با اسطورۀ خود‌مرکزی، او خود 

را همچون کیکاووس و رستم متجلی می‌کند.

نمونه اسماعیل- کیومرث
شاه اسماعیل بارها در اشعارش 

خود را کیومرث معرفی 
می‌کرد.

اسطورۀ تحلیل‌گرایی:
که خود را با کیومرث، اولین پادشاه افسانه‌ای 

ایران برابر می‌داند.
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و به زمین فرود آمده است. همچنین الگوی پیامبر- اسماعیل 
ابر و  از  با نشان‌دادن پیامبر)ص( در مرکز کادر و در ‌هاله‌ای 
آتش به بهترین شکل نشان داده‌شده که به‌صورت الگویی تا 

سال‌های بعدی استفاده می‌شود.

اعلام عدم تعارض منافع
نویسنده اعلام می‌دارد که در انجام این پژوهش هیچ‌گونه تعارض 

منافعی برای ایشان وجود نداشته است.

پی‌نوشت‌ها
1.. براساس فرمان شاه اسماعیل اول )928 ه.ق( دربارۀ انتصاب کمال‌الدین بهزاد به 
ریاست کتابخانۀ دربار، برنامۀ دولتی برای توسعۀ هنرهای تجسمی در دورۀ صفویه آغاز 

شد. برای اطلاع بیشتر ر.ک )نوایی،1368(.
Gilbert Durand .2
mythocritique .3
Psychocritique .4

5. در این پژوهش با توجه به فرضیۀ مطرح‌شده در چکیده،، به این نکته تأکید می‌شود 
که نسخه‌های مصور و نگاره‌های معراج در کارگاه‌های سلطنتی صفویه بنابر عادت مرسوم 
با حکم سلطنتی به‌دستور سلاطین و حکمرانان ایجاد می‌شده بنابراین دور از ذهن نیست 
که بیشتر اسطوره‌های قابل توجه حاکمان و سلاطین ازجمله شاه اسماعیل اول در نسخ 
مصور انعکاس داده ‌شده باشد و ازآنجایی‌که اکثر نگاره‌ها فاقد نام نگارگر است این فرضیه 

پررنگ‌تر می‌شود. 
Le voyage et la chamber dans loeuvre de Xavier de Maistre .6

7. به‌ احتمال ‌زیاد این نگاره از روی نگارۀ معراج پیامبر در نسخۀ مصور مخزن‌الاسرار 
از خمسۀ نظامی )900 ه.ق( محفوظ در موزۀ بریتانیا اقتباس گردیده با این تفاوت که 
در این نگاره، چهرۀ پیامبر)ص( به‌صورت مردی جوان، دارای عمامه‌ای سفید و مرتب با 

گیسوان بافته و باریک مصور شده است.
8. ایلیا بعد از 15سال نبوت، با الیشع در راه صحبت کرد. ناگاه کالسکۀ آتشینی پدیدار 

.)Hawkes, 2016( شد و ایلیا بر آن سوار شده و به بالابرده شد
9. نمونۀ واحد اسماعیل - اسکندر در نگاره‌های نسخه‌های مختلفی از این دوره به‌چشم 
می‌خورد، ازجمله »نبرد اسکندر با دارا« از خمسۀ نظامی، نسخه 931 موزۀ متروپولیتن 
در نیویورک؛ »اسکندر و شبان« از خمسۀ نظامی آغاز قرن شانزدهم )موزۀ توپقاپی در 
استانبول(. »اسکندر مرغابی شکار می‌کند« از دیوان نوایی نسخه 932 )کتابخانۀ ملی 

پاریس( و ... .
10. هم‌اکنون در آذربایجان عشایری معروف به ختایی سکونت دارند و ختایی یا چتائی 
از مغولان و ترکمانان مغول تبار بودند. بعضی از تذکره‌نویسان نیز اشاره می‌کنند که 
شاه اسماعیل در سرودن اشعار فارسی و ترکی »خطایی« تخلص می‌کرده )آذربیگدلی، 

.)1336
11. برخلاف نظر صاحب‌نظرانی همچون پرفسور مینورسکی، آراسلی، ابراهیموف و استاد 
ذبیح‌الله صفا مبنی‌بر طبع شعری بسیار روان نزد شاه اسماعیل اول، دکتر منصوری در 
کتاب »رازهایی از دل تاریخ«، با استناد به تک‌بیتی از دیوان ختایی عنوان می‌کند، دیوان 
مذکور بعد از مرگ شاه اسماعیل اول، توسط عثمانی و سیاست‌های ضد قزلباشی آن‌ها 

تنظیم ‌شده است )منصوری، 1397(.
12. شاه اسماعیل پس از به حکومت رسیدن به این فکر افتاد که به‌جای سروکار با 
انبوه مردم، با خواص و دربار، نمایندۀ برگزیدۀ اشراف، سران طوایف قزلباش و نمایندگان 
عالی‌رتبۀ دیوان‌سالاری ایران رابطه داشته باشد. نگارگری نسخ به‌مثابۀ هنری کاملًا 

.)Nazarli, 2012( خصوصی به نیازهای جدید بهترین پاسخ را می‌داد
13. اشعار شاه اسماعیل اول را ده‌هزار بیت تخمین زده‌اند که غالباً در مثنوی‌هایی چون: 
ده‌نامه، نصیحت‌نامه، مناقب‌الاسرار، بهجت‌الاحرار و دیوان رباعی و غزلیات بیان ‌شده است.

14. اشعار شاه اسماعیل اول، ولادیمیر مینورسکی، در مجلۀ شرقی و آفریقایی لندن.
15. تاریخ‌نویسانی همچون قاضی احمد غفاری و شاه غیاث‌الدین در »هفت‌اقلیم«  

.)Beg Turkaman, 2015(

16. اکثر مورخان عصر شاه اسماعیل اول می‌نویسند اعتقاد مردم راجع‌به شاه گذشته از 
نیابت ائمه اطهار علیه‌السلام، اعتقادی باورنکردنی بود، چه مردم او را »ظلل الله« و حتی 

»الله« روی زمین می‌دانند )فلسفی، 1353(.
17. فرۀ مفهوم عرفانی ایران باستان، اشتراک زیادی با مفهوم امامت شیعه داشت و 
بارتولد )Bartold, 1966( به این مسئله توجه کرد و اعتقاد داشت گسترش تشیع در ایران 
نتیجۀ »بازبینی« بسیاری از مؤلفه‌های الهیات تشیع با مؤلفه‌های حکومت ایزدی در ایران 
باستان است و صفویان نیز از این طریق برای تحکیم حکومت خود استفاده کردند. برای 
داشتن فر، لازم بود اولاً پادشاه نسبت خود را به پادشاهان بزرگ ایران باستان برسانند و به 
خاندان سلطنت تعلق داشته باشد، ثانیاً داشتن چند نشانۀ تقدیر، وجود چند صفت )مثل 
مناسب بودن طالع، قیافه، خردمندی و ...( و مناسب‌بودن رفتار ضروری بود. بدیهی است 

.)Nazarli, 2012( که صفویان نسب خود را به ساسانیان می‌رساندند
18. چون در تعداد زیادی از تاریخ‌نگاری‌های اسلامی شواهد متفاوتی دربارۀ تولد اسکندر 
آورده می‌شده، احتمالاً منجمان این آزادی را داشته‌اند که تاریخی را انتخاب کنند تا 
به‌راحتی بیشتر به طالع‌بینی خود بپردازند. خواندمیر )1380( به هنگام نوشتن تولد 
اسماعیل چند بار به شباهت اسماعیل و اسکندر اشاره می‌کند و تأکید می‌کند اسماعیل 
مانند اسکندر، باید مرزهای امپراتوری خود را گسترش دهد. در مورد این پژوهش به 

تفضیل در اسکندرنامۀ نظامی آمده است.
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آن در اساطیر و ادبیات ایران(. زبان و ادب فارسی، 68)232(، 185-169. 
https://perlit.tabrizu.ac.ir/article_4816.html

مضطر، الله‌وتا )مصحح(. )1364(. جهانگشای خاقان )تاریخ شاه اسماعیل(.   •
مرکز تحقیقات فارسی ایران و پاکستان.

منصوری، فیروز. )1397(. رازهایی از دل تاریخ. سمرقند.  •
و   • نظریه‌ها  اسطوره‌شناسی:  بر  درآمدی   .)1392( بهمن.  نامورمطلق، 

کاربردها. سخن.
نظامی، الیاس‌بن‌یوسف. )1380(. شرفنامه نظامی گنجوی )متن علمی و   •

انتقادی( از روی قدیمی‌ترین نسخه‌های خطی قرن هشتم با ذکر اختلاف 
نسخ. دانشگاه تهران.

مکاتبات   • و  اسناد  اسماعیل صفوی،  شاه   .)1368( عبدالحسین.  نوایی، 
تاریخی همراه با یادداشت‌های تفضیلی. ارغوان.

در   • داستانی  اشارات  و  اساطیر  فرهنگ   .)1375( محمدجعفر.  یاحقی، 
ادبیات فارسی. سروش.

تعمیم   • )و  یوسف جمالی، محمدکریم. )1372(. تشکیل دولت صفوی 
مذهب تشیع اثناعشری در ایران(. امیرکبیر.

یوسف جمالی، محمدکریم. )1387(. حیات سیاسی، اجتماعی، فرهنگی   •
خصوصیات  بر  نگرش  با  ه.ق:   892-940 اول  اسماعیل  شاه  مذهبی  و 
جسمی، روحی، ذوقی، اخلاقی، مذهبی و روابط او با دول خارجی. دانشگاه 

آزاد اسلامی واحد نجف‌آباد.
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ندا وکیلی

نشریۀ علمی پژوهشکدۀ هنر، معماری و شهرسازی نظر 

نحوۀ ارجاع به این مقاله:
نظر،  باغ  اسطوره‌سنجی.  منظر  از  دهم هجری  قرن  اوایل  معراج‌نگاری  عناصر  در  دگرگونی  علل  بررسی   .)1403( ندا.  وکیلی، 

.16-5 ،)140(21
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